
الــمــــدخل                                الــتصوف _العلم والمصطلحات_

        لقد ات�سمت الن�صوص الص�وفية بالمعطى الت�واصلي الذ�ي ينصب� في إطار المف��اهيم

 الل�سانية الحديثة, باعتبار الممارسة الخطابية لهذا الخطاب الص�وفي تمث�ل حلق��ة إبلغي��ة

 تربط  الص�وفي الباث لخطابه مهما كانت تمظهراته قصيدة صوفية كانت , أو نثرا  م��ن

 مناجاة,أو استغاثة , والمتلقي بكل7 مستويات ردود الفعل السلبية أو اليجابية نحو هذا الكيان

 المشف�ر بالر�موز الت�ي هي معادل وجدانيا للمعاني ودواله��ا , باعتب��ار أن� ه��ذه الر�ؤي��ة

 ال�صوفية هي " بحث مستمر عن الر�مز النساني في معناه السمى , ومحاولة وصل الذ�ات

 بهذا المعنى, لتأصيل جوهريته , بوصفه امتدادا روحي�ا لص�الة ال�ذ�ات ف�ي نش�دانها

 .1للمتعالي , والمثال  عبر جدلها مع الواقع القائم على الت�أمل , والعيان والستبصار..."

       وهنا تكون المفارقة فالشفرات العادية تختلف عن الشفرات الص�وفية , ولك�ن في كل

 الجانبين ولنجاح البعد البلغي الت�واصلي ,يجب على الباث والمتلقي " قبول حد أدنى من

 المعايير المشتركة والنخراط في الت�بادل ,والضطلع في المشاركة بإنتاج دلئل تس��مح

  , والولوية تقع أكثر على الص�وفي الذ�ي يراعي حجم اس��تيعاب المتلق��ي2باستمراره..."

 لهذا الخطاب خاص�ة ,وأن� هذا البلغ أو الخطاب يقع في فترات لوعي الص���وفي ,ف��ي

 مستوى تجاوز شعوري , ومن هنا يتحو�ل هذا الشتغال التفاعلي لل�غ��ة الص���وفية م��ن

 القضايا المعق�دة قد تستدعي تأويل مضاعفا ,و قراءة ما فوق الن�ص الص�وفي .

          ومن هنا تبدأ مه�مة القارئ , ثم " إن� الن�ص بمجر�د م�ا أن يفص�ل ع�ن مرسله
 وتبعا لذلك عن(, وعن الشروط الملموسة لنتاجه )ويفصل أيضا عن قصدية هذا المرسل(

 , فإن�ه سيلحق إن جاز الت�عبير, في فضاء فسيح م�ن الت��أويلت الت��ي ل)مرجعه المباشر

  , فينهض  المرسل  بإعداد  المرسل  إليه لنجاح  العملية3تنتهي  عند  نقطة  بعينها..."

 البلغية, ثنائية التجاه ,والمشاركة,ولعل7 النموذج التواصلي البلغي يتح��د�د بحركي��ة

 العلئق الدللية بين الدال والمدلول في إطار نفسي خالص, ومن هذا الساس فإن� مختلف

52,ص1,ط1994عبد القادر فيدوح "الرؤيا والتأويل ",_مدخل للقصيدة الجزائرية المعاصرة_,دار الوصال,1
27,ص1,ط2008 دومينيك مانغو " المصطلحات المفاتيح لتحليل الخطاب " , منشورات الختلف,2
 45,ص2000, 1أمبرتو إيكو "التأويل بين السيميائيات والتفكيكية ",ت: سعيد بن كراد,المركز الثقافي العربي,ط 3
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       " وسائل البلغ في حالت أخرى ترك�ب بلغات العلقة بين الدال والمدلول فيه��ا

 ظاهرية, أي أن� الوحدات المكو�نة لها, وهي نوع ل توجد فيه أي�ة شبه طبيعية بين ش��كلها

  ,ولعل7 مفهوم جاكبسون للمدلول ارتبط بشكل ما1ومعناها لذا يقال منذ سوسير اعتباطي..."

 بالمدلول السوسيري, وأولى أهميته الكبرى للمدلول والتواصل , وانطلق��ا م��ن أس��اس

 بيرسي إلى تحديد قيمة الشيفرة الت�ي جمعت بين المفهومين السوسيري ,و البيرسي , وهذا

 .2ما يشك�ل الفصل أو" الت�مييز بين مستويين من الل�غة , لغة الن�اص, ولغة المحل�ل..."

        ومن هنا تتجس�د عملية الت�شفير من الباث , وفك الت�ش��فير وتفكيك��ه م��ن المتلق��ي

Codage_  D codageéمن خلل الن�ص الذ�ي دائما يشك�ل الوس��يط ," بص��فته ,  

 , فالتواصل جزءا من بنية هذا الن�ص وطبيعته ,ث��م3يجس�د التصال ويعمل على تحقيقه..."

 إن� المتصوفة عملوا على تحقيق أفق جمالي بلغات الحب ,والوجد ,والس�كر يضمن التفاعل

 بين بنية نصوصهم و مواجيدهم,وبين متلقيهم, وبذلك يتشك�ل الفضاء الذ�ي يجمع بين الباث

 والمتلقي ,وطبيعة الرسال الصوفي تكون بلغة متغايرة , ل يكفي فيها المتلقي أن يك��ون

مستهلكا وفقط . 

        وإن�ما يتعد�اه إلى شخص فاعل ينتمي إلى هذا الن�ص , وفق نشاطه الدراكي ال��ذ�ي

 يكون ناتجا عن  تفاعلته مع المرسل ," أو مصاحبا لها, وتكون هذه التف��اعلت امت��دادا

 ,وتجدر الشارة إل��ى أن� التص��وف4له , وماد�ة تسهم بدورها في تزويده بالمعلومات ..."

 رحلة معراجية نحو بلوغ الحقيقة اللهية تحن إليها أرواحهم, فيستلذون  بها, ويهيمون بها

 عشقا, اصطبغت  بالمعرفة  الوجدانية  كثورة على  النماط  الفكرية , و تحر�ر من قي��د

 الن�فس بجوانبها  الظ�اهرة ,منفتحة على عوالم  الحب و الفناء, والستغراق, فكان الت�صوف

 من الممارسات الن�صية المستعصية, أو بالحرى  المنغلقة  على ذاتها ولذاتها , بلغة تكاد

41,ص1994جورج مونان "مفتاح اللسنية ",ت: الطيب بكوش, منشورات سعيدان , تونس, 1
281,ص 1,ط2007حسين خمري " نظرية الن�ص " _من بنية المعنى إلى سيميائية الدال_,منشورات الختلف,2
 74المرجع نفسه ,ص 3
 ,ت:عبد الوهاب الراسي, دراسات إعلمية,المنظمة العربية للتربية والثقاف��ة ميشل لوي روكيت "التصال الجماهيري "4

8,ص1996والعلوم, تونس ,
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        تكون روحية لمتناهية , وأخرى مشف�رة تشفيرا قد ينتهي معناها إلى ظاهره , دون

 تعرية باطنه الس�حيق الن�ابع من تجربة الذ�ات الص�وفية الت�ي حجبها  العالم والوج��ود ع��ن

 كوامنها , و غوامضها , ولك�ن من جهة خص� الصوفية هذه الصطلحات " لغراض لهم

 فيها من تقريب الفهم على المخاطبين بها ,أو تسهيل على أهل تلك الصنعة ف��ي الوق��وف

 , والقواميس الصوفية أو المعاجم تتفاوت بغموضها ,مم�ا يف��رز1على معانيهم بإطلقها..."

 العديد من الفجوات في البنية الخطابية للن�ص الص�وفي الت�ي تتجل�ى ف��ي مع��اني زهدي��ة

,وصوفية, وعلى المتلقي أن يواجه مضامين الخطاب الصوفي .

        وعد� رومان جاكبسون تلك الغرابة الت�ي يتس�م بها الت�صوف " سمة لزم��ة للش��عر

 حين جعل الغموض متصل بجذور الشعر نفسه يحيث يتجاوز الغموض الر�س��الة الت���ي

 يحملها الن�ص إلى حد� أن يصبح المرسل , والمتلقي غامضين أيضا, ولعل7 جانبا واسعا من

 هذا الغموض جاء بسبب احتفال الن�ص الشعري الحديث بالنحراف , وغلبة الر�مز علي��ه,

 , من هنا نلحظ أدوار الباث والمتلق��ي تختل��ف ,2زيادة على أن�ه ينحو منحى التكثيف..."

 فالو�ل يعمد على حجب الدللت , وإفناءها , بينما المتلقي يسهم في كشفها وتأويلها م��ن

 منظوره الخاص ,لن�ه كثيرا ما ينسحب إلى الظ�اهر,ويغيب تماما عن ما في جوف الن���ص

الصوفي بأبجديته الخاص�ة , و ترميزاته .  

        بالر�غم من أن� الدللت تستند إلى المواضعة, والشفرات المشتركة ,إل� أن� ما يحمله

 الخطاب من ملبسات تكاد تفقد هذه المواضعات ضرورتها أو مشروعيتها ف��ي الن�ظ��ام

 الت�واصلي , بالر�غم من اعتبارها عناصر نص�ية مرتبطة ارتباطا وثيقا بالن�ص , هذا الخير

 ل  تتأتى معالمه إل� بها , وقد تضطرب  مه�مته التصالية تزامنا  م��ع  قي��امه  ب��دور

 الوسيط في  العملية  التواصلية  البلغية  الت�ي  تربط  المرسل  بالمرسل إلي��ه , وه��و

 الساس الذ�ي        يضمن سيرورة الحدث الت�واصلي في الخطاب الصوفي الذ�ي يتقاطع

 ,ص1_,ط200نور الهدى الكتاني "الدب الصوفي في المغرب والندلس في عهد الموحدين ",دار الكتب العلمية ,لبنان,1
15

50,ص 1,ط2001سامح رواشدة " إشكالية التلقي والتأويل ",منشورات أمانة عمان الكبرى, 2
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 معرفي�ا مع الن�ظرية المعرفية الجاكبسونية في التواصل , والتواضع الس���نني , و نظامه��ا

التراتبي.      

       وتجدر الشارة إلى أن�ه ما يثير اهتمام رومان جاكبسون المعاني الت�ي ه��ي أيض��ا

 أساس المعرفة الل�دنية ,أو التوجه الباطني, وما إلى ذلك من المفاهيم الت�ي تش��ك�ل خط��وط

 توازي بين المنظورين التواصلي , والصوفي , وتحليهما يكون وفق عد�ة مقاربات يستندان

 إليها ومن ذلك الت�أويل الذ�ي يهيئ نظام الت�فاعل , والمش��اركة النتاجي��ة لتحق���ق البلغ

والتواصل  في ثلثيته الساسية : المرسل والمرسلة والمرسل إليه. 

  وقبل أي� خطوة نحو دراسة البعد التواصلي البلغي في الشعر الصوفي علينا أن      

 نستد�ل على مختلف التوجهات الت�ي قادت رومان جاكبسون إلى صياغة نظريته الت�واصلية,

 ونطل�ع على مفاهيم حول الت�صوف و فروقاته الجوهرية عن مختلف الخطابات الخ��رى ,

 أو المناهج والت�وجهات الخرى, وسوف نستعرض كل7 هذه المف��اهيم ض��من الص���فحات

الت�الية في هذا المدخل .             
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   تعريف التصوف:

       يعر�ف التصوف إجمال على أنه " الوقوف مع الداب الشرعية ظاهرا وباطنا, وهي

 الخلق اللهية , وقد يقال إزاء إتيان المكارم للخلق, وتجن�ب سفسافها لتجل�ي الص��فات

  كما م��ن ش��أنه1اللهية, وعندنا التصاف بالخلق العبودية , وهو الصحيح فإن�ه أتم..."

 أيضا أنه تعد�دت تعاريفه , فأصبح أيضا " شامل لكل7 عاطفة صادقة, والخلص في الود

  فهو ل يخلو أن يكون خلقا وسلوكا , ومعرفة, أو2تصوف, والممازحة النفسية تصوف..."

مشاهدة ومناجاة , وتجليات للذات اللهية. 

       ولقد أورد جلل الدين الر�ومي قصة تعطي مفهوما حول التصوف في " أن� جماع��ة

 من الهنود أدخلوا فيل إلى مكان مظلم , وجاء كثير من الناس ل يعرفون الفيل مستطلعين

 ليروه, ولم�ا كان المكان مظلما, والرؤية بالبصر غير ممكنة كان كل7 منهم يتحس���س بي�ده

 ليفهم الل�مس,أي نوع من الموجودات هو الفيل ,فالذ�ي مر� بيده على خرطومه, قال إن� الفيل

 كالزورق, والذ�ي لمس بيده آذان الفيل قال أن�ه كالمروحية , والذ�ي لمس ساق الفيل قال أن�ه

 3كالعمود, والذ�ي مر� بيده على ظهر الفيل , قال أن� الفيل كالس�رير..."

 وقد تختلف التعاريف عند الص�وفية غير أنهم "متف�قون في الوحدانية_في الجملة قول_         

  ,وفي هذا التعريف محاولة النتقال م��ن4متفر�قون في الوصول إلى الل�ه معاينة ومنازلة "

 المرتبة الروحانية, إلى المرتبة الحس�ية التي هي أقرب إلى العام�ة , كما ارتبط��ت نس��بة

 التصوف في الد�ين " كنسبة الر�وح من الجسد, وإن� ما هذا العل��م ل يؤخ��ذ م��ن الوراق

 وإن�ما  يؤخذ من  أهل  الذواق ول ينال من القيل  و القال ,وإن�ما  يؤخذ من خدمة الر�جال

 محي الدين بن عربي "اصطلحات صوفية",عربي, فرنسي, انجليزي,إعداد :عبد الحميد ص��الح حم��دان, مكتب��ة 1
  25 ,ص1999,  1مدبولي,ط

 51عبد الرزاق قسوم"عبد الرحمان الثعالبي والتصوف", الشركة الوطنية للنشر والتوزيع,ص 2

  52المرجع نفسه,ص 3
  53المرجع نفسه,ص 4
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  , فالتصوف يiتحص�ل بالمجاهدة والرياضة والش��طح والح��وال1وصحبة أهل الكمال..."

 ,على حسب ما تقد�م به ذو الن��ون2والمكاشفة, فالصوفي " ل يتعبه طلب ول يزعجه سلب"

 المصري, وبالر�غم من أن� التصوف مصادر اشتقاقه متعد�دة إل� أن� " أمر التص��وف ف��ي

 الواقع ليس أمر جدل, أو بحث, أو أخذ, أو رد�, وإن�ما هو تعر�ف, والقياس فيه, والمنط��ق

 والستدلل, والبحث والدراسة, والسلوب العلمي يص�ب ظاهرا منه, وش��كل أو رس��ما,

 ,      وعليه3ورب�ما كانت حجابا أو ظلمة تبعد الدارس عن النور بدل أن تغمره بللئه..."

 فإن� التصوف تجربة مرتبطة بالذوق والشعور, وليست منطقا, أو برهان��ا, أو حدوس��ات

استشراقية فلسفية . 

       انطلقا من هذه النقطة " فالتصوف عندهم له حقائق, وأحوال معروفة قد تكل�موا في

 حدوده, وسيرته, وأخلقه كقول بعضهم الصوفي م��ن ص��فا م��ن الك��در, وامتل م��ن

  فهو من جهة أخرى أيضا"4الفكر...التصوف كتمان المعاني  ترك الدعاوي وأشباه ذلك.."

 يسعى التصوف على اختلف ضروبه,و من خلل مناهجه, و رياضاته عديدة للوص��ول,

  ,ذلك أن� الكمالintegration of menبالصوفي إلى درجة الكمال النساني 

. 5هو غاية التصوف بمعناه الواسع..."

        فالنسان الكامل عند صوفية السلم هو" أعلى مقامات التمكي��ن ال��تي يمك��ن أن

 يصل إليها  السالك  إذا دام على سلوكه  فأدركته العناية فاتصل, فإذا وصل الصوفي إلى

 تلك   الغاية  كانت نفسه  النفس الكاملة , وكان نور الحق العين التي يرى بها, وهنا  فقط

 , فارتبطت  حالة  التصوف ب" مخصوصين ل  يفتح بابها ول يرفع6تصح له الوراثة..."

. 7حجابها, إل� من آثره الحق واصطفاه , واختصه , واجتباه..."
   21عبد الكريم الكستراني" النوار الرحمانية في الطريقة القادرية الكسترانية", مكتبة مدبولي,ص 1
 24المرجع السابق,ص 2

 تاج السلم أبو محمد الكلباذي" التعرف لمذهب أهل التصوف"_لول التعرف لما عرف التصوف_,تحقيق:عبد الحليم 3
 11 ,ص1980محمود , طه عبد الباقي سرور, دار الكتب العلمية, بيروت, لبنان, 

  18 ,ص 1, ط1993بن تيمية" فقه التصوف",تهذيب وتعليق: زهير شفيق الكبي, دار الفكر العربي, بيروت, 4
 يوسف زيدان" دراسات في التصوف"_الفكر الصوفي عند عبد الكريم الجيل��ي, دار النهض��ة العربي��ة للطباع��ة 5

   132والنشر,ص
ص,6 65 المرجع نفسه
بن عباد الرندي" الرس�ائل الصغرى", تحقيق ونشر:الب بولس نويا اليس��وعي, دار المش��رق , بي��روت, لبن��ان, 7

133 ,ص 1986
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         ويقول الس�ري عن التصوف بأن�ه"اسم لثلث معان, وهو الذ�ي يطفئ نور معرفت��ه

 نور ورعه, و ل يتكل�م بباطن في علم ينقضه عليه ظاهر الكت��اب والس���نة, ول تحمل��ه

 كما من جهته يرتبط التصوف بالجانب العلمي ,1الكرامات على هتك أسرار محارم ال... "

 والعملي, إذ يعتبر " منزعا علميا وعمل�يا نزعت إليه الحياة الروحية السلمية منذ نش��أتها

 الولى في صدر السلم...فالتصوف إذن مرآة هذه الحياة الر�وحية السلمية التي يخضع

 فيها النسان نفسه للوان من رياضة الن�فس ومجاهداتها, ويعد� فيها قلبه لمعرفة الحق��ائق

 عن طريق الكشف والمشاهدة التي تقوم أو�ل على ما اقتدى فيه المسلمون الو�لون ب��الن�بي
. 2...")ص(

        يتحق�ق التصوف بتلك السرمدية والر�وحانية , والجنوح إلى الر�مز, وق��د وص��ف

 الجويهري المفك�ر السلمي التصوف بأن�ه " هو الميل بالنسان عن العالم الماد�ي,والرتفاع

 , وذلك لتبن�يه الحقيقة, ونبذه ما هو ماد�ي كمنصب وما إلى ذلك3به إلى العالم الر�وحي..."

 ,أن� معنى التصوف)200ت (مم�ا هو ترابي حس�ي ,وفي هذا  الشأن يرى معروف الكرخي

 يكمن  " في الحقائق الت�ي يحصل عليها الص�وفي , والعف�ة عم�ا هو موجود عند الن�اس م��ن

. 4منصب مال أو جاه فقال: التصوف الخذ بالحقائق,واليأس عم�ا في أيدي الخلئق..."

        ولعل7 هذه المفاهيم جعلت من التصوف بوجه عام تمث�ل  " فلسفة حي��اة , وطريق��ة

 معي�نة في الس�لوك , يتخذها النسان لتحقيق كماله الخلقي, وعرفانه بالحقيق��ة والس���عادة

 الر�وحية, وتعتمد التجربة الص�وفية بالدرجة الولى على القلب,ومن هنا يستعصي فهمه��ا

.         5على العقل , ولك�ن هذا ل يقل�ا من قيمتها, وأهميتها في حياة النسان..."

 خبيرة التصوف السلمي عن الكتابة أو التجربة   A.Schmmel       وتتحد�ث

 :" الكتابة عن التصوف السلمي تكاد أن تكون من المور المستحيلة, الص�وفية في قولها
9 ,ص 1 ,ط1986سعيد حو�ى" مذك�رات في منازل الصد�قين والر�بانيين�,دار السلم للطباعة والنشر والترجمة, 1
  ,ص1, ط2004ممدوح الزوبي" معجم الص�وفية" _أعلم, طرق,اصطلحات,تاريخ_, دار الجيل للطباعة و النشر, 2

84   

 10 ,ص2003عبد المحسن سلطان" التصوف السلمي في مراحل تطوره", دار الفاق العربية, مصر,  3
  23 ,ص2,ط1999عبد الحكيم عبد الغني قاسم " المذاهب الص�وفية ومدارسها", مكتبة مدبولي, 4

  " محاضرات ودراسات عن الحياة الر�وحية في السلم", منشورات وزارة الشؤون الدينية21ملتقيات الفكر السلمي  5
  87 ,ص1 ,ج2005والوقاف, دار الهدى للطباعة والنشر والتوزيع, 
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الــمــــدخل                                الــتصوف _العلم والمصطلحات_

 فعند الخطوة الولى تظهر للمرء سلسلة حيال مترامية أمام عينه, وكل�ما كان تتب�ع الم��رء

 , وهناك1للط�ريق أطول, كل�ما بدا له المر أكثر صعوبة لبلوغ أي� هدف على الطلق..."

 ليس من المذاهب السلمية," وإن�ما هي نزعة فلسفية اعتق��دمن أجمع على أن� التصوف 

 أصحابها أن� في مقدورهم تفسير القرآن تفسيرا يغاير معتق��دات غيره��م, ولك�ن��ه يفس���ر

 وفي هذا الص�دد فإن� حياة التصوف تلك تن�م ع�ن ذاتي�ة وجداني�ة,2مقاصدهم الخاص�ة..."

خالصة . 

         وعلى أساس ما ذكرنا فإن� التصوف لحظة " يتأمل�ها المتأمل, ويت��ذوقها المح��ب,

 وينعم بها العابد, ويعجز عن وصفها قلم كاتب, إن�ها وثبة ونشوة, مناجاة وخلوة, وإلهامات

 فوق ما يتصو�ر الخيال, ولقد هتف أخد رجالها يوما: إن� قلبي ليسكن اليوم عالما ل يعرف

  , وهذه الحالة الص�وفية الت���ي3غيري عنه شيئا, ولو سئلت ما بي لعجزني أن أجيب..."

 يعيشها الص�وفي في تغي�ر الحوال, عند عروج المقامات والوصول إلى س��درة المنته��ى,

والمشاهدة. 

        يقول الط�وسي في كتاب الل�مع, ضمن باب الت�صوف, وذلك في تعريفه له ووص��فه

 في قوله: "فأم�ا الت�صوف ونعته وماهيته, فقد سئل محمد بن علي القضاب, وه��و أس��تاذ

 الجنيد _ رحمه الل�ه_, عن التصوف ما هو قال:أخلق كريمة ظهرت في زمان رجل كريم

 ,ويعر�ف عد�ة بن تونس التصوف على أن�ه " الفن الذ�ي تس��تغرق في��ه4, مع قوم كرام..."

5جميع الكمالت البشرية التي تستمد من الروح السامية التي هي من أمر ال سبحانه.."

التصوف بمفهوم الحب اللهي: 

 تعتبر رابعة العدوي�ة مؤس�سة لمدرسة الحب� اللهي, و" هذا الحب هو الذ�ي جعلها       

 تقول: ما عبدت الل�ه خوفا من ناره, ول طمعا في جن�ته, فأكون كالجير الس�وء, وإن خاف

  89المرجع السابق ,ص   1

  9محمد إبراهيم الجي�وشي "بين التصوف والدب", مكتبة أنجلو المصرية, ص  2

 11,ص1996عبد الحميد الجويهري "التصوف مشكاة الحيران", دار إفريقيا الشرق, المغرب, 3

   14المرجع نفسه,ص 4

5," المطبع��ة" ة ب��ن ت��ونس م��ن أعلم الص��لح ال��ديني الش��يخ العلم��ة ع��د�   ع��وض ا البحيص��ي 
ط, 100ص  ,1995 ,1العلوية
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الــمــــدخل                                الــتصوف _العلم والمصطلحات_

 ,ولقد كانت ممي�زة وفريدة م�ن نوعه�ا , "حت��ى أن�1عمل بل عبدته حب�ا له,وشوقا إليه..."

 بعض خصائصها البارزة تشبه من بعض الوجوه مارية مادلين الذكورة في الناجي��ل..ز,

  , ولع��ل27وكانت من أل�فت قصائد في الحب اختص موضوعها بذكر الل���ه معش��وقها..."

أشعارها كانت تحمل نفحات صوفية بوجد وعشق روحيين , ومن أمثلة أناشيدها قولها: 

3أwحoب�uكs حiب�vيqنo حiبu اله�sوsى              وsح�iب�tا لoأrن�nكs أrه�qلp ل�oذnاكnا 

ف�nأrمvا الذzي هiوs ح�iبu الهsوsى              ف�nشyغxلoي بoذoكxرoكs ع�sمvنq سoوsاكnا 

وsأrم�vا ال�ذzي أrن�xتn أrهqلp لnهi               ف�nلnسqتy أrرsى الكnوqنs حsت}ى أrرsاكnا   

rا وs ذnاك�nافnمsا الحsمqدi فoي ذnا وsلn ذnاكs لoي              وs لnك�zنs الحsمqدs فoي ذ

       والص�وفية بهذا الحب� اللهي " يسمون بالعلقة بين الخالق والمخلوق سموا عظيما,

 , يعيشون حضرة زكي�ة , ووجد وه��وى4وهل بعد الحب بين العبد ورب�ه سموا وغاية..."

 نابعان من عاطفة متق�دة بين المحب والمحبوب , و"صلة دائمة بال�ه , ومحب�ة خالدة باقي��ة ,

 كحب�ة تل�ف العصاب, والحاسيس , والوجدان , والشعور بشملتها الل�ينة الدافئة, فإذا الحياة

   م��ن أن� الح��ب�بالر�غم,5ارتفاع, وارتفاع حتى ترفرف الر�وح حول عرش الر�حمان ..."

 عاطفة إنسانية عام�ة , يتأث�ر بها كل7 مشاهد للجمال,ويشعر بها كل7 قلب يهفو, وفؤاد ينبض

 حب�ا وعاطفة, فكان للمحب�ين منازل ودرجات , إل� " أن�ه قد  وج���ه  الص���وفية ع��واطفهم

وجهة    

 18 ,ص1 ,ط2001مأمون غريب" بن الفارض سلطان العاشق", الدار المصرية واللبنانية, 1
  27 ,ص1999جان شو قليي " التصوف والمتصوفة ",ترجمة: عبد القادر قني, ‘فريقيا الشرق, بيروت, لبنان,  2

  28المرجع نفسه, ص  3

  119عبد المنعم خفاجي " الدب في التراث الص�وفي", مكتبة غريب, ص 4

 120المرجع نفسه, ص  5
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الــمــــدخل                                الــتصوف _العلم والمصطلحات_

        خاص�ة , وتعالوا عن حب� المخلوقين, واشرأبوا إلى حب� الخالق سبحانه,..فقد رأوا

 , كما أن� الحب� يتحق{ أيضا بفناء المحب� ف��ي1أن يجر�دوا الحب من هذه الس�مة الن�فعية..."

محبوبه  بالس�كر اللهي ,وترجمة هذا في هذه البيات التالية: 

 sاكsو�sهoب iه�yأ~تnلsم sاكsوoس qنoغ�          مoار�nي فoبxل�nق vنrأoب yتqمoلsا عvمn2ل

   sاكsو�oسoا لtيoالnان�ا خ�nكsي مzنoم           qعsدrأ qمnى ل{تsح sكxنoم }لyك yل~تsمsو

 sاكsرxكoذ qنsع uكnفxنsي nل yقxطyالنsو             iهiامsرnغ sو iهiامsيiه sيكoف iبxلnالقnف

      و مم�ا كانت  أيضا  تنشده  رابعة  العدوية  قولها  بعد  صلتها  العشاء, وقيامها إلى

 سطح لها قولها :" إلهي  أنارت  الن�جوم,  ونامت العيون,غل�قت الملوك أبوابها, وخل  كل7

  , و كذلك لها من الشعر ما كان يتوهج به الحب3حبيب بحبيبه, وهذا مقامي بين يديك ..."

4يsا سiرiورoي وsمiنxيsتoي وsعoم�sادoي         وsأwن�xسoي وsع�oدvتoي وsمiرsادoي 

أrنxتn رiوحi الفyؤrادo إoذnا أrنxتn جsانoي        أrنxتn لoي مiؤ~نoس� ,وsشnقyكs زsادoي 

        إن� الصوفية جعلوا من الحب� " غاية حياتهم, وملتقى آمالهم, و عندئذ حرصوا على

 الستجابة  لتعاليم  الل�ه بباعث من حب�هم, ورغبتهم  في كسب مرضاته... وتحو�ل الل�ه عند

 الصوفية من معبود  يخافه الصوفي, ويرهبه إلى محبوب ي��أنس بقرب��ه, ويتطل���ع إل��ى

 , ويقول محمد  مصطفى عن الحب  اللهي باعتباره أن�ه  كان5مرضاته ويسعد  بحب�ه..."

يشار تضمينا أو رمزا, فهو من  جهته  يعتبر أن�   " لفظة الحب ظل�ت  مختفية من معظم 

  6مصطلحات الصوفية حت�ى كانت رابعة ..."

  78محمد إبراهيم الجيوشي" بين التصوف والدب", ص 1

 81المرجع نفسه, ص 2
 2003أحمد أبو شاور" موسوعة أميرات الشعر العربي", دار أسامة للنشر والتوزيع, الردن,  3

 166المرجع نفسه, ص 4
 ,الشعار: عرفانية الخطاب,3أحمد الطريبق أحمد " الكتابة الصوفية في أدب التستاوي" _الحياة, الخط’ الخطاب_, ق 5

  869,ص2003منشورات وزارة الوقاف والشؤون السلمية, المملكة المغربية, 

 154عبد الحكيم عبد الغني قاسم "المذاهب الصوفية ومدارسها",ص 6
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الــمــــدخل                                الــتصوف _العلم والمصطلحات_

        وعليه فإن� المتصفح للمنهج الدراسي المتعل�ق بالمدرسة العدوية, يلحظ بأن�ها كانت "

 رائدة المدارس الصوفية التي رسمت طريقا جديدا للتصوف الس��لمي, فان��دفع تي��اره

 بسرعة خاطفة, كما أن� رابعة تعد� أستاذة لعلم الن�فس الص�وفي,وسي�دة ,الحب اللهي ف��ي

 , وفي منحى أخر فإن� الحب اللهي انتهى إلى مذهب جدي��د عل��ى الفك��ر1عصرها..."

 الر�وحي, وهو  وحدة  الوجود,و الحلول, " كان  أكثره  رمزا وإشارة  ولم  يؤثر الحل�ج

 , ومن أمثلة الذين أيضا استعملوا هذا السلوب2أسلوب الرمز فيه, ولجأ إلى التصريح..."

الص�ريح والبوح ما تقد�م به الجنيد في أبياته : 

3ي�sا م�iوقoدs النnارo فoي قnلxبoي بoم�iوقoدoهo      لnوq شoئ~تn أrطxفnيqتn عsنq قnلxبoي بoكs الن}ارsا 

لn عsار� إoنq مoت� مoنq خnزsف� وsمoنq حsذnر�      ع�sلnى ف�oع�sالoكs بoي لn عsار� لn عsار� 

        إن�ه حب رفيع وطاقة روحية عالية كانت م��ن أك��بر ال��دعائم للدب الس��لمي

 وللطاقات اللهية العالية في نفوس الصوفيين و ويعتبر الغزالي الح��ب الله��ي غاي��ة

 الحياة وسعادتها, ويقول في ذلك:" سعادة كل7 شيء لذاته وراحته, ولذ�ة كل7 ش��يء تك��ون

 بمقتضى طبعه, وطبع  كل7 شيء ما خلق له..., ولذ�ة القلب الخاص�ة بمعرفة الل�ه س��بحانه

 وتعالى, لن�ه مخلوق  لها بن آدم إذا عرفه فرح به , مثل الشطرنج إذا عرفها فرح به��ا,

. 4ولو ينهى عنها لم يتركها,و ل يبغي عنها بديل.." 

        لقد تمك�ن الص�وفي من خلل هذا المعطى الص�في أن يحل7 تناقضا بات " كلس��يكيا

 معروفا, وهو أن� الحب الخالص لل�ه, والخالي من المنفعة ل يتنافى في  شيء مع الح��ب�

 ائع المعتاد هي في الوقت ذاته هب�ة و تمل�ك... وتناقض ألفاظ الص���وفية يكش��ف ع��نالش

 خاصية  تجاوز حد�ا  للنسانية  لد�قة  وصف  ذلك الحب, فالمشاهد وحدها عارية عن كل

  154المرجع السابق, ص 1

  204عبد المنعم خفاجي " الدب في التراث الصوفي" ,ص 2

  210المرجع نفسه ,ص 3

 117المرجع نفسه ,ص  4
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الــمــــدخل                                الــتصوف _العلم والمصطلحات_

  , يتحد�د كل7 هذا في ذوبان العاشق في المعشوق , والت�ي طرقت1       تصنع وتكل�ف..."

تاريخ التصوف بأكمله . 

التصوف بمفهوم وحدة الوجود: 

   لقد ارتبط مذهب وحدة الوجود بالتصوف السلمي من خلل الموازاة التي يقيمها    

 بن عربي " بين الحروف والموجودات, بحيث تصبح الحروف موازي��ة للوج��ود كل���ه,

 ,وهذا على حسب ما تقد�م به أبو زيد من خلل دراس��ته2الوجود أساسا يوازي القرآن..."

 لل�غة, ومن جهة أخرى أكثر تفصيل لهذه القضية أن� " الل�ه واحد عند بن عربي يمك��ن أن

 نرسمه في هذه العبارات " إن� هوية الواحد الت�ي تحمل عليها أسماؤه الحسنى و صفاته لهما

جانبان: الوجود  المحض الذ�ي هو الحق�, والوجود  الملحق بالعدم الذ�ي هو عالم الخلق, 

 ,3وكما أن� المخلوق ل يوجد إل� بفضل الخالق, فكذلك ل تكون إل� بالمخلوق... "      

 وبناءا على هذه الفكرة فإن� مذهب وحدة الوجود لدى بن عربي تمث�ل في حد� ذاتها " تفسيرا

 للحق� والخلق, فالحق� هو الظ�اهر في كل7 صورة, والمتجل�ي في كل7 وجه, وه��و الوج��ود

 الواحد , والشياء الموجودة به, ومعدومة بنفسها, ولك�ن ل ينحصر وجود الحق�, ول يتحد�د

 . 4بظهوره في المظاهر بل له وجود متعال خاص به..."

        وعليه فإن� صفة الوجود المتعالي الت�ي يتصف بها الحق� التي ه��ي أس��اس وح��دة

 الوجود عند بن عربي تختلف عن فكرة الوجود الملحدة, وتمث�ل نظريته انسجاما مع وحدة

 الوجود المرسلة أو المقي�دة, وتتحد�د فكرة الوجود من خلل إبراز الص�ور المتناقضة الت���ي

يبرزها بن عربي في اعتباره الذات اللهية تتفر�ع إلى وجهين: 

 28جان شو قليي " التصوف والمتصوفة", ص 1
 26, ص1, ط1991سعاد الحكيم" بن عربي مولد لغة جديدة", دندرة للطباعة والنشر, 2

  65جان شو قليي" التصوف والمتصوفة ", ص 3

 , ص2002منصف شعرانة " ظاهرة الحب في الفكر العربي السلمي" _نماذج مختارة_, مركز النشر الج��امعي, 4
197 

12



الــمــــدخل                                الــتصوف _العلم والمصطلحات_

  أن� الل�ه من هو ذات بسيطة مجر�دة عن الن�سب, والض��افات إل��ىيمي�ز في هذا الشأن "•

 الموجودات الخارجية , منز�هة عن صفات المحدثات, وعن كل7 ما يمت بصلة إلى الوجود

 1الواقعي, كما أنها منزهة عن أي تصور, أو غاية معرفة.."

 , وربطها بالمألوه, وتمث���ل)الله(تتحد�د هذه النقطة من الوجه الث�اني عن الذات اللهية •

 ثنائية الحق والعالم, كما أسلفنا الذكر," فما وصفناه بوصف إل� كن�ا نحن ذل��ك الوص��ف,

 وهذه النسب والضافات, وهي الصفات والسماء اللهية, وهي أحدية الكثرة, وذلك لن�

 , وتتحد�د في الحق,ويطلق على هذه2السماء اللهية دللت مختلفة على ذات واحدة... "

 الحادية الثنينية , فهي مقام الجمع بين الحق والخلق, أو ما يع��رف بال��ذات اللهي��ة

والسماء 

 ن� هذا الر�ابط الر�وحي هو ما يعد� تلزما ضروريا, لك�ن من جهة أخرى " ل يعني        إ

 التطابق أو الوحدة, فحقيقة العبد هي العبودية, وحقيقة الر�ب هي الر�بوبية , وإن استند كل7

  , مثلما حد�د  بن عرب��ي ذل��ك ف��ي3منهما للخر من حيث الت�عل�ق الذ�هني أو العقلي..."

فتوحاته, ومم�ا بي�نه أيضا في قوله:

nوا فiرyكxاذnف oهqجsالو sاكnذoق�ا بxلnخ sسqيnلsوا       وiرoبnت�qاعnف oهqجsا الوnذsهoق� بxلnخ yقsالحn4ف

sر� مsصsب iهnل qنsل} مoإ oيهoرqد�iي sس�qيnلsو       iهnتsيرoصsل~ بnذxخyت qمnل nتxلyا قsم oرqدsي qنsم

sج   iرnذnت nلsي وoقqب�yت nل yةsرxثnال�ك sيoهsة�        وsدoاحsو sنqي�sالع vنoإnق� فqر�nفsع� وqمsج

   إن� التصوف عند بن عربي في مذهبه هذا هو التشبه بال," فتصوفه يمث�ل اتجاها عقليا   

  , وفي هذا  الص�دد  يقول في5 ..."يرمي إلى إثبات شخصية النسان في الوجود النساني

  20,ص2,ط2004محمد العدلوني الدريسي" بن عربي ومذهبه الصوفي الفلسفي",دار الثقافة للنشر والتوزيع,1

  21المرجع نفسه ,ص  2

نصر حامد أبو زيد" فلسفة التأويل"_ دراسة في تأويل القرآن عند محي الذ�ين بن عربي_, المركز الثقافي العرب��ي, 3
 183, ص5, ط2003

  45محمد العدلوني الدريسي" بن عربي ومذهبه الصوفي الفلسفي",ص 4

  231عبد المنعم خفاجي" الدب في التراث الص�وفي ", ص 5
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فتوحاته المك�ية : 

oا إsبsجsالع sرnت qرyظxانnق� فxلnخ iن}هrأoا        لnنoقoالnخoيه� بoبxشnت nفiوsصnالت vنo1إ

    كما تحيلنا وحدة الوجود عنه إلى اعتبار الخلق فعل مستمرا لن� الحق هو تجل7 دائم   

 في صورة المخلوقات, كما " هو خل�ق على الدوام, والعالم مفتقر إليه تعالى على ال��دوام

  شرحا وفهما لهذه النظرية, حي��ث)ه1143ت(, ويقد�م تلميذه النابلسي2افتقارا كل�يا ذاتي�ا..."

 يرى " أن� مفتاح هذا المذهب يكمن في مفهوم: الوجود الحقيقي, والوجود الممكن, فالممكن

 ل وجود له مستقل عن الحق, والحق هو القي�وم في صورة الخلق, والممكن��ات ل تق��وم

. 3بذاتها , بل تقوم بالقي�وم , إذن فالوجود واحد..."

        ويطلق بن عربي الممكن على اسم الموجود, ول يصفه بالوجود ومن هنا تتض��ح

 نظرة بن عربي في اعتباره  أن" الصفة الت�ي يتصف بها الموجود ليس ذاتية له, ول تتحد�د

 بحقيقة إنسانية, بل تض�ل زائدة مضافة إلى إنسانيته, ومعر�ضة للزوال في ك��ل7 لحظ��ة ,

  , فكان بن عربي وارثا للش�هود4والصفة الوحيدة الذاتية لكل7 حقيقة موجودة هي العدم..."

وللهوية الروحية التي وردت خصوصا في الفتوحات المك�ية. 

       ومن جهة أخرى  فإن� " العدم أصبح جامعا لحكام الوجود, ثم نزل الوجود كذلك في

 الذات اللهية قبل ذات الجماعة نفسها,  ثم  فاضت  بعد  ذلك  في  مراتب  الممكنات ,

 ومنازلها بناء على إمكانية الص�ور النوعية, وهكذا أصبحت منصبغة بجميع المراتب حتى

  ,و يجدر بنا أيضا أن نلحظ أن� الموازاة أو المساواة ال�تي5صار منتهاها إلى النسان..."

يضعها بن عربي بين النسان والعالم من جهة, وبين النسان وال من جهة ثانية, فهي    

  198المرجع السابق, ص 1

  199منصف شعرانة " ظاهرة الحب في الفكر العربي السلمي" ,ص 2

   198المرجع نفسه, ص 3
 65سعاد الحكيم " بن عربي مولد لغة جديدة ", ص 4

  193 ,ص1999 مجيب المصري حسين "من أدب الفرس والترك "الدار الثقافية للنشر والتوزيع, 5
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        بدورها " ل تنفي التغاير بين ال والنسان من جهة..., وإذا كان النسان هو روح

 العالم فمن الواجب علينا حين يوازي بن عربي بين حقائق اللوهة وحقائق العلم, أن نفهم

 ,1 العالم في هذه الموازاة على أساس أن�ه يتضم�ن النسان ل على أساس خل��وه من��ه..."

 ويعني بهذا كل�ه النسان الكامل, ما إلى ذلك من القضايا الشائكة الت�ي تعب�ر ع��ن تص��وفه

 الفلسفي, ومذهبه مجن�دا كامل جهده لجل توضيحها, وإجلءها,ولعل7 بن عرب��ي أيض��ا "

 يعترف بغموضها, وتعق�د قضاياها في صورة مذهب  فلسفي متماس��ك البني��ة, متناس��ق

. 2المباحث..."

         ويكون بذلك بن عربي مم�ن تجاوزوا في تأثير على الحدود والفاق, وخاص�ة من

 خلل تصوره الص�في للسراء و المعراج, وتأثيره في الكوميديا اللهية لدانتي بالضافة

 إلى تصوره حول الحقيقة المحمدية , والن�ور الزلي الن�بوي , ولعل7 وحدة الوج��ود أيض��ا

 ظهرت جلي�ا في " كثير من المذاهب الفلسفية اليونانية, كالمدرس��ة اليلي��ه, والرواقي��ة,

 والفلطونية المحدثة, ولعل7 أوضح صورة لذلك هو ما يبدو من تسلسل عناصر الفي��ض

3الفلطوني..."

التصوف بمفهوم الفناء: 
161 ,صنصر حامد أبو زيد " فلسفة التأويل " 1

 12 محمد العدلوني الدريسي" بن عربي ومذهبه الصوفي الفلسفي", ص 2

 45عبد المحسن سلطان " التصوف السلمي في مراحل تطوره",ص  3
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 ه بوضوح في التصوف السلمي, وله4 و3     ظهر هذا المفهوم عند صوفية القرنيين  

 أكثر من معنى, وقد يشير إلى معنى أخلقي, حينما يتحد�د بأن�ه 7 فناء صفة الن�ف��س, وأن���ه

 سقوط الوصاف المذمومة, فمن فنى عن أوصافه , ظهرت عليه الصفات المحمودة, وقيل

 , وبهذا يفنى النسان ع��ن إرادت��ه,1أيضا أن� الفناء يعني الفناء عن الحظوظ الدنيوية..."

 ويستغرق في اللوهية, أو ما يمث�ل الفناء عن الخلق, والبقاء بال,وتمث�ل من شأنها " ه��ي

 الحالة الت�ي يصل فيها الصوفي إلى درجة من الغيبوبة والذهول عن نفسه حد�ا يدعي عن��ه

 التلقي من الغيب, والحاطة بالعلم الل�دني... ويبدأ القول بالفناء بنكران الص��وفية أنفس��هم

. 2قول ول فعل, بل يرون جميع حركاتهم وسكناتهم كل�ها أفعال ال..."

       وننو�ه أن� حالة الفناء التي تنتاب الصوفي قد تكون في لحظات, " فيشعر  وأن�ه أدرك

 , ويعتقد الجيلي أن� هذه الحال��ة ل تتحق���ق إل�3 ...")هو(الذات اللهية, ومن هنا يقول أن�ه 

بعد الحق, والس�حق والمحق, ويدرج ذلك في مجموع من المؤشرات:

 " أن يفنى الص�وفي عن نفسه بظهور رب�ه •

 "أن يفنى الص�وفي عن رب�ه بظهور سر الر�بوبية •

4 "أن يكون فناؤه عن متعل�قات صفاته, بمحق�قات ذاته..."•

         وفي شأن آخر نجد أيضا أبو سعيد الخر�از يحد�د علمة الفاني في قوله " علم��ة

 الفاني ذهاب حظ�ه من الدنيا والخرة, إل� من ال تعالى, ثم يبدو باد من قدرة ال تع��الى,

 فيريه ذهاب حظ�ه  من ال  تعالى إجلل ل , ثم  يبدو له  باد من ال تعالى , فيريه ذهاب

, ص3أبو الوفا الغنيمي التفتازاني "مدخل إلى التصوف السلمي", دار الثقافة العربية للنشر والتوزي��ع, الق��اهرة, ط1
109  

  88,ص2سميح عاطف الزين " الصوفية في نظر السلم" ,دار الكتاب اللبناني, بيروت, ط 2

 70يوسف زيدان " دراسات في التصوف ", ص 3

 70المرجع نفسه, ص 4
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          حظ�ه من رؤية ذهاب حظ�ه, ورؤية ما كان من ال ل, ويتفر�د واحد الص�مد ف��ي

 ,ويعد� الخر�از أو�ل من تكل�م في الفناء1أحديته, فل يكون لغير ال مع ال فناء ول بقاء ..."

 والبقاء في التصوف السلمي الس�ني  كما يقول أيضا في مقام الفناء الذ�ي يتأتى للعبد في

 مقام القرب, بعد مؤانسته الذكر والستلذاذ به,ومن هذا هذا المستوى الر�وحي الذي يش�غله

 الذكر,فإن� ال يرفعه " إلى مجلس النس, ث�م أجلسه على كرس�ي التوحيد, ث���م رف��ع عن��ه

 الحجب, فأدخله دار الفردانية, وكشف له عن الجلل والعظمة, فإذا وق��ع بص��ره عل��ى

 الجلل والعظمة بقي هو, فحينئد صار العبد فانيا ,فوقع في حفظ ال, وبرئ من دع��اوي

. 2نفسه.."

       فالس�الك يم�ر بمقامات, فيتأتى له الس�كر, فالفناء, فالبقاء, فبقاء البقاء,  وهو ما عب���ر

 عنه المتصوفة أيضا بالموت والحياة , فيبقى الجانب الر�وحي فقط بما يحمله من ص��فات

 حسنة وطهر, ونقاء,وتجدر الشارة إلى أن� هذا  المستوى أو الجانب الر�وحي "هو ال��ذ�ي

 يستطيع العروج أو الص�عود إلى المل العلى في لحظات نورانية, يش��عر فيه��ا, وك��أن�ه

 مغمور في الن�ور اللهي على أساس أن� الر�وح عند صفائها, وتخل�صها من شواغل الماد�ة,

 و بها  يتزو�د الس�الك بالمواهب الر�بانية, فالفاني في ال, ل يحب� إل� ,3فهي من أمر ال..."

ال و إذن فالفناء هو فناء في الفعال والص�فات . 

       وفي هذا يورد أحد المتصوفة في قوله : " ما حجبك عن ال وجود موجود مع��ه إذ

 لشيء معه ,ولك�ن حجبك عنه توه�م موجود معه, لول ظهوره في المكو�نات ما وقع عليها

 وجود الص�فات, ولو ظهرت صفاته  اضمحلت مكو�ناته  أظهر كل7  شيء لن�ه  الباطن , و

 طو�ى كل7 شيء لن�ه الظ�اهر , أباح لك أن تنظر ما في المكو�نات, وما أذن لك أن تقف مع

, ويعب�ر الفناء بلغة الن�فس الحديث , عن " الحالة الوجدانية  الت�ي  يفقد 4ذوات المكو�نات..."

 125تاج السلم أبو محمد الكلباذي" التعرف لمذهب أهل التصوف " , ص 1

  34عبد المحسن سلطان " التصوف السلمي في مراحل تطوره", ص 2

 34المرجع نفسه, ص  3

  397سعيد حو�ى "مذك�رات في منازل الص�ديقين والر�بانيين ", ص  4
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         فيها الش�خص مؤقتا شعوره بالنا, وهي في اصطلح الصوفية أيضا عدم ش��عور

 ,وارتبط الفناء أيضا بأن�ه "اض��محلل م��ادون1الش�خص بنفسه, ول شيء من لوازمها..."

 , ومن هذا المنطلق فإن� فكرة الفناء في حد� ذاتها ل تعب�ر عن التح��اد, أو2الحق جحدا..."

 الحلول,فالعبد عبد والر�ب رب, وهذا هو أساس التغاير في هذا المصطلح الص�وفي ال��ذ�ي

ألحق بالبقاء فأصبحا متلزمين .  

التصوف بمفهوم الحلول والتحاد:    

        الحلول في معناه الفلسفي والعقلي العام هو عبارة عن "تداخل جرم في حي�ز لج��رم

 ,3آخر, أي تحي�ز جرم في جرم متحي�ز في الفراغ يكون ظرف��ا ل��ه, ومحل يحت��ويه..."

 , ومن4وأصحاب هذا المذهب يزعمون أن� " ال يحل7 في النسان_ تعالى ال عن ذلك_..."

 , والذ�ي من شأنه " يؤمن بثنائية الحقيقة اللهي��ة ,)309ت(أه�م رو�اد هذا التجاه الحل�ج

 فيزعم أن� الله له طبيعتان هما : اللهوت و الن�اسوت, وقد حل7 الل�هوت في الن�اس��وت,

  5فروح النسان هي لهوت الحقيقة اللهية, وبدنه ناسوته..."

       بالر�غم من أفكاره التي أثارت الجدل حت�ى في الصوفية أنفسهم, إل� أن�ه ورغم ذل��ك

 فإن�ه أبدا " لم يخب إحساسه بحلول ال فيه, وهو حضور كاد يستهلك وجوده كما يظهر في

 , كما هناك عبارات وأشعار وردت في الكثير من المؤل�فات الت�ي نس��بت إل��ى6شعره..."

 الحل�ج , ومن ذلك أيضا قوله: "استهلك حدثي في قدمه, فلم يب��ق ل��ي ص��فة إل� ص��فة

.      7القديم..., بحيث كانت صفته تعني صفة ال, أي أنه أصبح جزءا من اللوهية..."

 111أبو الوفا الغنيمي التفتازاني "مدخل إلى التصوف السلمي",ص 1

2,  , , ," لبن�ان" بي�روت دار الكت�ب العلمي�ة م�دارج الس�الكين  ص,1ج,1ط,1999 ب�ن القي�م الجوزي�ة 
167

232عبد المنعم خفاجي" الدب في التراث الص�وفي, ص  3

 24, ص 2000 ,1محمد بن ربيع هادي مدخلي " حقيقة الصوفية في الكتاب والس�نة ",دار الرشاد للنشر والتوزيع,ط 4

   25المرجع نفسه, ص 5

  43 جان شو قليي" التصوف والمتصوفة", ص 6

  47عبد المحسن سلطان " التصوف السلمي في مراحل تطوره", ص 7
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       ولك�ن ل قديم إل� ال سبحانه وتعالى, والحل�ج أدمج نفسه فيه��ا, وم��ن الممك��ن أن

 يكون قد تأث�ر كغيره من أتباعه بفكرة العقل الفع�ال ,الت�ي تؤذ�ي إلى الحلول المنبثق��ة م��ن

 الفلسفة اليونانية,و في وضع آخر قد�م الغزالي المتصوف الس�ني موقفا وسطا حول تصوف

 الحل�ج حيث يصف حال الصوفية قبل تيههم الذ�ي فيه يقر�ون بأقوال الحلول, و في قوله :"

 العارفون بال بعد العروج إلى سماء الحقيقة , اتفق�وا على أن�هم لم يروا ف��ي الوج��ود إل�

 الواحد الحق� ,لك�ن منهم من كان له هذه الحال عرفانا علميا,ومنهم من صار ذل��ك ح��ال

 ذوقيا, وانتفت عنهم الكثرة بالكلية, واستغرقوا بالفردانية المحضة, واستوفت فيها عق��ولهم

 1فصاروا كالمبهوتين فيه..."

 أنا هو, وهو(       فتاهوا سكرا ,مم�ا دفعهم, وسلطان عقولهم ," فالبسطامي مثل يقول : 

  , وتجدر الش�ارة2,وأنا أنا, والحل�ج يقول :أنا الحق , ويقول ما في الجب�ة غير ال...")أنا

 إلى أن� هذه الشطحات الصوفية والوجد الر�وحي كانت حائلة أمام الص���مت, والكتم��ان ,

 والسرار الخاص�ة المتعل�قة بهم في قم�ة التحاد, في " اتحاد بين العبد الواصل, والمعب��ود

 الموصل إليه,... وعلى وصيد التحاد الص�وفي تقف ظاهرة الشطح ه��ذه ال��د�عوة إل��ى

 التبادل, فيوزع العاشقين باستبدال كل7 منها بدور الخر, وترغب الن�فس في التعبير بصيغة

 3المتكل�م..."

         ما يحد�د مفهوم التحاد عند أصحابه " يفيد امتزاج ذات المخلوق ب��ذات الخ��الق

 بحيث تصبح الذ�ات ذاتا واحدة, وقد  يعتبر البعض  ذلك  نوعا من  العب��ادة الفائق��ة, أو

 الحب الش�ديد للله, كما قد يرجع البعض ذلك إلى ما يسم�ى هروبا من الواقع الجتم��اعي

 ,وقد قد�م الجرجاني مفهوما يكتنز تفسيرا مقبول حول التحاد في تعريف��ه4والسياسي ..."

 على أن�ه " شهود الحق الواحد المطلق, الذ�ي الكل الموجود بالحق, فيتحد به الكل7 من حيث

 كون كل شيء موجودا به معدوما بنفسه, ل من حيث أن� له وجودا خاص�ا به اتحد به  فهو

 28, ص2, ط2005نصر حامد أبو زيد " الخطاب والتأويل", المركز الثقافي العربي, الدار البيضاء المغرب,  1
88سميح عاطف زين " الصوفية في نظر السلم " ,ص  2
 875أحمد الطريبق أحمد " الكتابة الصوفية في أدب التستاوي",ص 3

41عبد المحسن سلطان " التصوف السلمي في مراحل تطوره ",ص  4
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, ومم�ا يعتبره الص�وفية أيضا أن� التحاد هو أعلى درجات الفناء .1مجال ..."

    الفرق بين التصوف والفقه:

       يعب�ر عنهما على أن�هما " شقيقان في الدللة على أحكام ال, وحقوقه فلها حكم الصل

 , وعليه ف��إن�2الواحد في الكمال والنقص, إذ ليس أحدهما بأولى من الخر في مدلوله... "

 اشتراكهما في الصل يفضي بالقول إلى أن�هما يشتركان في الحكم, كما ل يج��وز إنك��ار

 الفقيه على الصوفي والعكس صحيح, ومن جهة أخرى فإن� " صوفي الفقهاء أكمل من فقيه

 الصوفية وأسلم, لن� صوفي الفقهاء قد تتحق�ق بالتصوف حال وعمل وذوقا, بخلف فقي��ه

 3الصوفية فإن�ه المتمك�ن من عمله, وحاله, ول يتم له إل� بفقه صحيح, وذوق صريح..."

        وننو�ه إلى أن� الص�وفي مقي�د في العقائد بمذهب أهل الس�نة والجماعة, والس�ير عل��ى

 مذاهبهم, استنادا إلى الكتاب والس�نة, المرتبطين بالعمل والتحق�ق, إذ أن� " الفقه علم بأحك��ام

 الشريعة, والتصوف عمل بها,والفقه من علوم الظاهر, والتصوف م��ن عل��وم الب��اطن,

 مصادر الفقيه الكتاب والسنة والجماع والقياس, وهي إن كانت مصادر التصوف, إل� أن�ه

 يستمد مع ذلك من الوجدان والذوق, والروح واللهام.., بينما يستمدها الفقيه م��ن عقل��ه

 ه, تميي��زا3,والملحظ أن�ه في الق��رن 4 والعلم الل�ذان توجبهما معرفة الحكام الشرعية..."

لمعالم التصوف عن الفقه من ناحية المنهج الموضوع, الغاية. 

الفرق بين التصوف والفلسفة:

  43المرجع السابق, ص 1

 29أبي العباس محمد بن عيسى " قواعد التصوف", تحقيق : عبد المجيد خيالي, دار الكتب العلمية, ص 2

  8سعيد حو�ى " "مذك�رات في منازل الص�ديقين والر�بانيين ",ص  3

 23 عبد الكريم الكستراني " التصوف النوار الرحمانية في الطريقة القادرية الكسترانية ",ص 4
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الــمــــدخل                                الــتصوف _العلم والمصطلحات_

    تعمل الفلسفة عموما على كشف وفهم" حكمة ال, وأسراره في مختلف جوانب    

 , فه��ذا1المعرفة, أم�ا التصوف فهو محاولة لكشف حكمة ال في شت�ى جوانب الحي��اة..."

 الخير يت�م عبر المشاهدة,والس�فر الص�عودي إلى المثالية و التجنيح إل��ى رح��اب الق��دس

 العلى, ويستمد التفكير الفلسفي انبعاثه من العقل, بينما الفهم الصوفي يستمد إلهامه م��ن

 الر�وح, أو القلب بالذوق واللهام,يحمل التصوف الفلسفي طابعا اصطلحيا غامضا, وم��ا

 يحتاجه هو مزيد من المساءلة والجهد غير العاديين, كما " ل يمكن اعتباره فلسفة حيث أن�ه

 قائم على الذ�وق, كما ل يمكن اعتباره تصوفا, لن�ه يختلف عن التصوف الخالص في أن���ه

. 2معب�ر عنه بلغة فلسفية ..."

        وهذا النوع من التصوف الفلسفي " انبثق أساسا من خلل الفلسفة اليونانية, وخاص�ة

 فلسفة أفلطون, ثم أتباعه من أصحاب مذهب الفلطونية المحدثة, وهو أساسا يخلو م��ن

 , بيد أن� هناك موازاة بينه  وبين الت�صوف  في ضوء الجانب 3العواطف القبلية الدينية..."

 , وتبقى غايته منف��ردة ع��ن التص��وف)في مرحلة الزهد, ونبذ الر�غبات الماد�ية( العملي

 الخالص, إذ ليس يمث�ل وسيلة العبادة , أو التقرب إلى ال, إن�م��ا وس��يلة لتقوي��ة العق��ل,

وخلص الن�فس من الش�وائب  نحو المتعالي .

        كما يعمد إلى التفكير والتأم�ل العقلي  نحو الولوج إلى الع��الم العل��وي الله��ي ,

 فالمتزاج بين النزعة العقلية والنزعة الص�وفية عند الفلسفة هو ما تقد�م به براتند رس��ل

 في بحث له تحت عنوان " التصوف والمنطق", فيقول ما نص�ه " إن� أعظم الر�جال ال��ذ�ين

 كانوا فلسفة, شعروا بالحاجة إلى كل7 من العالم والتصوف, إذ العاصفة الص��وفية ه��ي

  و يحد�د أبو الفيض المنوفي الف��رق بي��ن الص���وفي4المهم العظم ما يكون للنسان..."

والفيلسوف   

9عبد المنعم خفاجي " الدب في الثرات الصوفي ",ص  1
 187أبو الوفا الغنيمي التفتازاني " مدخل إلى التصوف السلمي",ص  2

 104عبد المحسن سلطان " التصوف السلمي في مراحل تطوره", ص  3

4," ص"  مدخل إلى التصوف السلمي  4 أبو الوفا  الغنيمي التفتازاني 
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الــمــــدخل                                الــتصوف _العلم والمصطلحات_

        في اعتقاده أن� الفلسفة " تصف الحقائق العليا للوجود ,وصفا من بعيد لقصور العقل

 عن الوصول إلى لفاق الحقيقة الكل�ية الت�ي مفتاحها البصيرة, وإن ك��ان قفله��ا الدراك,

 وبابها الكائنات,...فالعارف الص�وفي تشرق له حكمة الحق في الكائنات في��ؤمن مباش��رة

 1بوجود إله الحكيم, ثم يستقرئ وحدات الكائنات..."

الفرق بين التصوف والز8هد:

      ويت�م تحديد الفرق بينهما من خلل اعتبار " أن� حركة الز�هد والر�هبنة, والنقطاع إلى

 ال في الديرة والص�وامع والكهوف من الجبال, و الفلوات كانت موجودة في ك��ثير م��ن

 الديانات الس�ماوية والوثنية, وأهل الهند مشهورة بذلك من قديم حت�ى اليوم, والز�ه��د ه��و

 ,2المعنى العام للت�صوف السلمي, أم�ا التصوف بمعناه الخاص فهو إسلمي مح��ض..."

 من جهة أخرى فإن� الزهد المتعل�ق بالسلم أمر مرتبط بالعتدال والتوسط, كم��ا مث���ل "

 وسط بين جشع اليهود وإفراطهم في حب� الدنيا, وبين أهل الر�هابن��ة والنص��ارى ال��ذ�ي

      3فر�طوا في الخذ بالسباب, وقعدوا عن العمل و الكتساب..."

       تمي�ز الز�هد بأن�ه المرحلة الولى للت�صوف, ونش�أته ف��ي القرنيي��ن الو�ل والث���اني

 الهجريين  فقد " كان هناك أفراد من المسلمين اقبلوا على العبادة بأدعية  و قربات, وكانت

 , ف��آثروا4لهم طريقة زهدية في الحياة تتصل بالمأكل والمشرب والملب��س والمس��كن..."

 , ورابع��ة)ه110ت(لنفسهم هذا الن�وع من الحياة والس�لوك ومن هؤلء: الحسن البص��ري

  ازqه��sدq﴿, وما يستوجب علينا نقله قوله صل�ى ال عليه وسل�م عن الز�هد :)185ت(العدوية

... iالن}اس sكuبoحiي oي الن}اسoدqيrا أsيمoف  qدsهqازsو ,wال sكuبoحiا  يsيxنuي الدoأخرجه بن ماجة في سننه (﴾ف 

 ,و ننو�ه إلى أن�ه كان مصطلح الص�فية "يد�ل في الكوفة وبغداد على جماعة من)كتاب الز�هد

  12عبد المنعم خفاجي" الدب في التراث الص�وفي, ص  1

  34المرجع نفسه,ص 2

 32_31محمد بن ربيع هادي مدخلي " الصوفية في الكتاب والس�نة ", ص  3

 17أبو الوفا الغنيمي التفتازاني " مدخل إلى التصوف السلمي", ص 4
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الــمــــدخل                                الــتصوف _العلم والمصطلحات_

       الز�هاد والمتصوفين اشتهروا بتقش�فهم.., فضل عن اشتقاق فلسفي محق�ق عن الحقائق

 ,وأخي��را نجم��ل 1الس�ائدة في الن�زعة الص�وفية, وهي خصائص أقر�ها العرف والت�قليد..."

 الفروقات في أن� " الت�صوف زهد في الد�نيا لكسب رضا ال, والزهد بعد الد�نيا لكسب ثواب

 الخرة, والتصوف دخول في جمال المل العلى وروحه, ورحمته, والزهد دخ��ول ف��ي

 مجال الت�قوى خوفا من عذاب ال ونقمته وجبروته, والتصوف فلسفة روحية في الس��لم,

 ,وعلى2والز�هد منهج عملي من مناهج بعض المسلمين, وله نظائر في الديانات القديمة..."

 خلفية هذه الدراسة والمعطيات الس�ابقة سوف نستعرض الخص�ائص العام���ة الت���ي تمي���ز

الت�صوف من منظور الد�ارسين له.

الخصائص العام8ة للت:صوف:

       لقد تطر�قنا إلى خصائصه من منظور علم الن�فس والتصوف , وحد�د بعض الباحثين

 بما يعرف بميزات التصوف من شطح , وكرامات, ومقامات وأحوال, والمرتب��ط أساس��ا

 بحالت نفسي�ة تنتاب الص�وفية,وعيه كان عالم الن�فس ويليام جيمس قد حد�د خصائصه ف��ي

أن�ه:

 , بمعن��ى أن�3" أحوال إدراكية , هي إلهامات تأتي للمتصوف, وليست معرفة برهانية..."•

 التصوف يتأت�ى بالذ�وق الخالص , و ل يعتبر معطى فلسفي, ومن الملحظ هذه أيضا الت�ي

يذكرها برتراند رسل في اعتقاده: 

 "الكشف, والدراك المباشر الوجداني, هو المنهج الص�حيح للمعرفة عام�ة بين الص���وفية•

4على اختلف مذاهبهم وعصورهم..."

 يمث�ل التصوف أيضا أحوال وجدانية انفعالية يصعب إيصالها إلى العام�ة, "لن�ها أحوال ل•

 يمكن وصفها أو التعبير عنها, لن�ها أحوال وجدانية, وما كان يصعب  نقل مضمونة للغير

  7جان شو قليي" التصوف والمتصوفة", ص 1

 7عبد المنعم خفاجي" الدب في التراث الص�وفي, ص  2
  25عبد الحكيم عبد الغني قاسم " المذاهب الصوفية ومدارسها ",ص 3

  7أبو الوفا الغنيمي التفتازاني " مدخل إلى التصوف السلمي", ص 4
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 , و تعد� هذه الوجدانيات والحوال منبع من " كيان يذوب1      في صورة لفظية دقيقة..."

في مسافات ل متناهية من اللوعي, واللشعور غائبة تماما عن الشعور.

  تعتبر الحوال الص�وفية سريعة الز�وال أي أنها ل تستمر مع الص�وفي لمد�ة أط��ول, ث��م�•

 , في لحظات معي�نة يغيب فيه��ا2"بقاء هذه الحوال, وهي قصيرة في ذاكرة المتصوف..."

الص�وفي عن ذاته مؤقتا. 

  و أخيرا تعنى ب" أحوال سالبة من حيث أن� النسان ل يحدثها ب��إرادته, إذ ه��و ف��ي•

 ,وإن� ه��ذه3تجربته الص�وفية يبدو كما لو كان خاضعا لقو�ة خارجية عليا, تسيطر علي��ه.."

 الخصائص ليست شاملة,ولك�نها رب�ما تشك�ل حلقة وصل بين أن��واع التص��وف المختلف��ة

 باختلف مذاهبها, كما يرج�ح آخرون إلى أن�ه ترجع " أكثر هذه الحوال الجنوني��ة عن��د

 الصوفية إلى إصابتهم بالضيق والكتئاب نتيجة للمعان في العزلة, والمغالة في الج��وع

.4والس�هر,إفساد الغرائز وإهلكها..."

      ولك�ن من جهة أخرى ل يمكن ات�هام أو الحكم على الص�وفي "بأن�ه شخص مريض, أو

 غير سوي لن� المرض العقلي ل يصاحبه فقدان مستمر للشعور بالن��ا, والص���في ك��ل7

 حالته ل يفقد استبصاره لذاته مطلقا, ولو جعلنا منه شخصا مريضا لجعلن��ا ك��ذلك م��ن

 الش�اعر والكاتب والفن�ان والموسيقى جميعا مرضى ل لشيء, إل� أن�ه��م يع��انون مش��اعر

.         5خاص�ة ل يعانيها غيرهم من أفراد الن�اس العاديين..."

 4المرجع السابق, ص  1

   25عبد الحكيم عبد الغني قاسم " المذاهب الصوفية ومدارسها ",ص 2

 4أبو الوفا الغنيمي التفتازاني " مدخل إلى التصوف السلمي", ص 3

سميح عاطف الزين " الصوفية في نظر السلم"   4

  4أبو الوفا الغنيمي التفتازاني " مدخل إلى التصوف السلمي", ص 5
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